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TEBLIG
HADISLERDE DELALET SORUNU

Doc. Dr. Mehmet GORMEZ
GiRis
Sayin Bagkamm, sozlerime baglarken once zat-1 Alinizi ve biittin hocalarim
saygiyla seldmhyorum.

Benim tebligim, “Hadislerde Delélet Sorunu” baghgim tagiyor. Ancak, iki
gindiir yapilan konusmalardan da anlagildify gibi, hadislerde sibfit ve delalet
sorununu birbirinden ayirmak oldukea giictiir. Bu sebeple, yer yer siibtt ve delé-
let konusunun i¢ ice ele alindifim ifade etmek isterim.

Tebligime baslamadan 6nce, metnimin kurgusu hakkinda, kendimi dogru ve
yeterli anlatabilmek icin bilgi vermek istiyorum. Sunacagim metin iki béliimden
ibarettir. Birinci bolitmde, teden beri ¢aligmalarim tizerinde yogunlastirdifim
hadislerin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda metodolojik bir sorun ve bu so-
runun, s6z gelimi fikha, ahlaka ve keldma yansimalar hakkinda okumalarim ne-
ticesinde vardigim bazi sonuclar1 ifade etmeye calisacagim. Ikinci bolimde ise,
bu metodolojik sorunu, sorun olarak gordigiim metodolojinin kendi imkanlar:
icinde agmamin yollar: ve bunu agarken de, teknik ve sistematik olarak birtakim
cagdas anlambilim/yorumbilim ¢calismalarindan nasﬂ yararlanabilecegimizi an-
latmaya gayret edecegim.

Yine, tebligime baglamadan énce, iki hususa daha igaret etmek istiyorum. Teb-
ligim icerisinde “usfilii fikth” dedigim zaman, tarih icerisinde biitin versiyonlariy-
la yer alan topyekun ustlii fikh kastetmiyorum; tarihte egemen olan versiyonu
icinde 14f7i delalet mebhaslerini kastediyorum. “Ustlii fikih” denildigi zaman, 14f-
zi delélet bahislerini kastediyorum. “Hadis” dedigim zaman da, Hz. Peygam-
ber’den bize gelen topyekiin ogretiyi ifade eden siinnet ve hadis -stinnetle birlikte
zikredilen hadisi degil- bu 6gretiyi bize ifade eden bir bilgi olarak yahut bu 6greti-
ye ait bir parcay: bize ifade eden rivayet lafizlarim kastediyorum. Ancak, once, gi-
ris olarak, stmnet ve hadis hakkinda genel baz1 seyler soylemek istiyorum. Ciinki,
biitiin son cagdas calismalarda, hadis ve siinnetle ilgili bir metne soyle baglamak
genel gecer bir temayiil haline gelmistir: Stmnet ve hadis Islam'im Kur’an'dan son-
ra temel ikinci kaynagidir. Sadece temel ikinci kaynag degildir stnnet ve hadis.

Bu kisa agiklamadan sonra tebligime gegmek istiyorum.

Islam dininin dogusundan kisa bir miiddet sonra diinyaya yayilmasmmda, yer-



BRI

226 / GUNCEL DINI MESELELER BIRINCI iHTISAS TOPLANTISI

lestigi bolgelerde siirekliliginin saglanmasinda ve farkli kiiltiir ve cografyalarda
yasayan mensuplar arasinda ortak bir kiilttriin olugmasinda Stmnet ve hadisin
rolit biyiik olmustur.! Hz. Peygamber’in Stinneti bir taraftan gimliik hayatin
pratikleri olarak fiili bir gelenekle nesilden nesile aktarihrken, diger taraftan ka-
dim bir gelenek olan sifahi rivayet gelenegi ile hayatiyetini devam ettirmistir.*
Hicri ikinei asir bu iki gelenegin ihtilafina sahit olmus,® ancak sonunda sz ve ri-
vayetin giicii uygulamalarin éniine gecmis, rivayet gelenegi fiili gelenegi de yam-
na alarak, Islam disiincesinin tegekkiiline yon vermis, farkli mezheplere ve fi-
kih mekteplerine vitcut vermistir. Ikinci asirdan beginci asra kadar Stinnet ve
hadise ait her turli bilgi yazih kayitlara gecirilmis ve bu kayitlar Islam’'m
Kur’an ile birlikte ikinci kaynag olarak yerini almigtir. Stinnet ve hadis bilhas-
sa her ikisinin de bagina birer ‘ehil’ kelimesi getirilince; yani ehl-i siinnet ve ehl-
i hadis hareketleri ortaya cikinca, Isldm toplumlarim inga eden gelenegin omur-
gasim olusturmus ve biitiin yollar: birlestiren anayolun olugumunu saglamstir.*
Bilhassa ¢okiis ve coziilme zamanlarinda kurtulus ideolojisinin ana malzemesi
olmustur. Her ¢okilg amnda yeniden yitkselebilmek, Asr-1 saadete doniige baglan-
mis, bu da her defasinda Asr-1 saadetin yasayan belgeleri olan hadisin énemini
arttirmistir. Hadis, Asr-1 saadeti siirekli gimdiki zamana tagima gayretini ifade
etmis ve baglangic doneminden uzaklagan timmeti kaynastiran bir arac vazifesi
gormiigtiir. Ummet hadis sayesinde siirekli ideallestirilen ilk déneme olan mesa-
feyi kapatmaya calismistir.’ Modern zamanlarda dahi bu arayislar devam etmig
ve bugiin de kismen devam etmektedir.

Siinnet ve hadis, tarihin akigi icinde biitiin bunlar gerceklestirirken biinye-
sinde barmdirdig biitiin problemleri de beraberinde tagiya gelmistir. Tarihin bi-
ze miras olarak biraktigr biitim problemleri burada siralamak miimkin degildir.
Ancak tamamim ti¢ baglik altinda toplamak mimmkiindr.

1. Stinnet ve hadisin mahiyeti ile ilgili tartismalar ve tartismalarin dogurdu-
gu problemler.

2. Stnnet’i aktaran rivayetlerin subutuyla ilgili problemler.

3. Bu rivayetlerin delaleti, anlagilmasi ve yorumlanmasiyla ilgili problemler.

Her seyden 6nce diisiince tarihimizin baginda Stinnetin yazili malzemeleri
olan hadislerin rey ve diisiinceye alternatif olarak sunulmasimim (Re’y-Eser catig-
masl), entelektiiel ataleti tesvik eden bir unsur olarak takdim edilmesinin actif

1 Guillaume, Alfred, The Tradition of Islam, s. 7; Morgolioth, “On Moslem Tradition”, Muslim
World, X1 (1912) s. 113.

Ahmed Imtiyaz, Delaili’t-Tevsiki’l-Mubekkir li's-Sunneti vel-Hadls, s. 52-68.

Tmam Malikin Muvatta’s, EbG Hanife'nin Ibn Ebi Leyla ile Ebd Yasuf’un Evaai ile tartig-
malart bu ihtilafin erken donem sahitleridir.

Nizamuddin, Ahmed, The Concept of Akl al-Sunna, s. 12.

Nagel, Tﬂman “Hadis ya da Tarihin Imhas”, cev. Ali Dere, Islimi Arastirmalar, X (1997),
sayi: 1-2-3, s. 166
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metodik yaralar tarih icinde sarilamamis, bireysel ¢abalar digina akil-vahiy ve
rivayet-dirayet dengesi tam manasiyla kurulamamigtir. Hadislerin, siibtitu, an-
lagilmasi ve yorumlanmasi ile ilgili problemler nihai bir neticeye baglanamamus,
Siinnet bir model olarak asirdan asra tasginamamigtir. Bugiin hangi sebeplerle
olursa olsun, vefatinin tizerinden on doért asir gegen Resul-i Ekrem’in soz ve uy-
gulamalarimn dindeki konumunun hala tartigihyor olmasimi muslimanlar icin
tabii bir durum olarak degerlendirmemiz miimkiin degildir. Bilhassa gerek tarih-
te gerekse giintimiizde zaman zaman Kur’an ve Stinnetin delil olarak karg: kar-
stya getirilmesi, Allah’t ve Peygamberinin bir hakimiyet yarigina sokulmasimn
izah edilebilecek higbir tarafi olamaz.®

Ikinci kisim problemlere gelince yani, Islam peygamberinin Stnnetini bize
taglyan rivayet malzemesi olarak hadislerin siibit ve sithhat problemi de Islam
alimlerini baglangictan giintimiize kadar meggul etmis ve meggul etmeye devam
etmektedir. Basta muhaddisler olmak tizere Islam bilginlerinin bu problemi hal-
letmek yolunda sarf ettikleri ¢aba ve gayretleri her tiirlii takdirin iistiindedir.

Ancak Hadis olarak nakledilen rivayetler ile ilgili problemler sadece siibiit ve
sthhat meselesinden ibaret degildir. Sahih bir isnadla sabit oldugu kabul edilen
hadislerin delalet sorunu, dogru anlagilmas: ve dogru yorumlanmas: meselesi en
az siiblit ve sthhat problemi kadar énem arz etmektedir. Hz. Peygamberin sarf et-
tigi bir soziin farkli 14fizlarla nakledilmesi, her bir ravinin 1afzen degil mana ile ri-
vayet etmesi, gifahi rivayetlerden yazih metinlere déniigmesi, bir kismimin yaz ile
tespitinin gecikmesi gibi hususlar hadislerde bir delélet problemi dogurmustur.

Hadislerdeki siib@it ve sihhat problemini halletmek i¢in biiyitk cabalar sarf
edildigi gibi delalet sorununu da ¢ozmek ve hadislerin dogru anlagiimasi ve dog-
ru yorumlanmasim temin etmek icin ciddi ¢caligmalar yapilmamig degildir. Stinnet
ve Hadis sayisiz anlama ve yorumlama faaliyetine mevzu tegkil etmistir. Hadisle-
rin mana ve maksadin tespit etmek icin bircok ilim dalindan s6z edilmigtir. Sa-
dece Buh4ri’nin miistakil bir kiitiiphaneyi donatacak serh ve izahlar yapilmigtir.
Bir tek hadisi agklamak i¢in miistakil eserlere konu olan nice hadisler olmustur.

Elbette bu caligmalardan higbirisinin s¢z konusu sorunu ¢ézmede miispet

katkalar sagladifr inkar olunamaz. Ancak butiin bu calismalar sonucunda hadis-

cilere 6zgti hadislerin dogru anlagilmasim ve dogru yorumlanmasim saglayacak
bir metodolojinin olugtugunu soyleme imkanina sahip degiliz.

Islam filozoflar1, Islam mutasavviflar ve baz: Mutezili kelamalarin sazz ad-
dedilen yorumlar bir tarafa birakihrsa, Hadislerin anlagilmasinda Usiil-i
Fikh’in anlama y6ontemine bagvurulmustur. Zira Islamd ilimler i¢inde Islam filo-
zoflarinin ‘Burhant’ Isldm mutasavwiflarimn Trfani’ esas alan metodlar: bir yana,

6 Gormez, Mehmet, Kur'an Islam’s ve Kitabu's-Siinne, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998,
s. III (Yayina Hazilayamn Onsozii).
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miistakil bir anlama yontemi gelistiren tek disiplin Ustl-i Fikahtir. Ustl-i Fikh
ise her hadisi miistakil dini bir metin/nass olarak gormiis ve s6z konusu dini met-
ni de bir kanun metni gibi yorumlamaya tabi tutmustur.

Bizee bir kism1 Ustil-i Fikhin kendisinden bir kismi da siinnetin sozlii ve ya-
z1h malzemeleri olan hadislerden kaynaklanan sebeplerle bu anlama yénteminin
hadisleri dogru anlamak ve dogru yorumlamak icin yeterli bir metodoloji oldugu-
nu sdylemek miimkiin degildir.

Her seyden once Ustl-i Fikh'in anlama ve istinbat metodu ‘dini metinlerin’
tamamim anlamak icin belirlenmemigtir. Sadece baz1 metinlerden ger’i ve ameli
hitkiimleri cikarmaya yoneliktir. Nitekim Pezdevi Ustl-i Fikh'in alamm belirler-
ken ‘sadece ser! hitkitmlere taalluk eden meselelerde’ diye bir kayit getirmis, Ab-
ditlaziz el-Buhari de bu kayd: su sekilde agiklamistir: ‘Pezdevi’nin bu kayd ile di-
ni metinlerde yer alan kissalar, meseller ve hikmetli sozlerin anlagilmas: Ustil-i
Fikh’in alam disinda kalmaktadir. Oysa bu nevi sozler, hadis kiilliyatimn biiyitk
bir kismim olusturdugu gibi, hadis serhleri bu tir hadislerin de Ustl-i Fikh’'in
delélet kurallar geregi gramatik tahlilleri ile doludur.”

Ustil-i Fikih her hadisi miistakil dini bir metin olarak ele aldig gibi her met-
ni de, kanun metni gibi tahlil etmeye ¢ahgmigtir. Hadisler bu suretle kanun met-
ni haline getirildikten sonra da her hukuk adammn yapacag gibi miimkim ol-
dugu kadar nassim lafizlarinda olaylara uygulanabilir hitktim aramak gerekmis-
tir. Oysa hicbir rivayet tek bagina 1afz1, nazmi ve manasiyla miistakil dini bir me-
tin olmadign gibi dini her metni kanun metni gibi kabul etmek oldukea bityitk
yanhghklara yol agmigtir.

Ustil-i Fikh’in anlama yontemi bir kanun yorumlama metodu oldugu gibi ka-
nun tahlilinde de mantuku ve mefhumu ile 1471 yoruma agirlik vermistir. Ashn-
da usulciilerimizin 14fzi yorum yaminda mantiki yoruma hi¢ bagvurmadiklarim
¢ne stirmek yorum sisteminde sadece nasslarin lafizlarina bakip ruhu tizerinde
durmadiklarim soylemek dil unsuru ile birlikte kanun yorumu igin bagvurulma-
s1 gereken diger unsurlara miracaat etmediklerini iddia etmek biiyiik haksizlik
olur, ancak yapisi geregi 14fz1 yoruma oncelik tamdig bir vakiadir.?

Ustl-i Fikh'in 1afz] yoruma 6ncelik taniyan delalet yonteminin kendi i¢inde
tutarl olabilmesi icin nass olarak degerlendirilen lafizlarm iki sart1 tagimasi ve
iki vasfi ihtiva etmesi gerekir:

Birincisi sariin yani kanun koyucunun bu lafizlar: sadece kanun koymak ga-
yesiyle vazetmis olmasi

7 Buhari, Abdulaziz, Kegfu'l-Esrér, Daru’l-Kitabil-Arabi, Beyrut 1994, 1. 79-80.

8 Genis bilgi icin bkz. Gormez, Mehmet, “Siinnet ve Hadisin Anlagilmas: ve Yorumlanmasin-
da Metodoloji Sorunu ve Yeni Bir Metodoloji I¢in Atilmas: Gereken Adimlar”, Islami Arag-
tirmalar, X (1997), sayi: 1-2-3, s. 31-41.
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fkineisi lafizlarn kanun koyucuya aidiyetinde higbir siipheye mahal kalma-
mast.

Rivayet malzemesini bir biitiin olarak goz ¢niinde bulundurdugumuzda ha-
dislerin birinci sart: tasidif séylenemez. Hadislerin birer kanun metni gibi tan-
zim edilmedigi agikardr.

ikinci sarta gelince biitiin ravileri sika, biuitiin senedleri sahih olan hadisle-
rin lafzen rivayet edildiklerini stylemek imk&mmna sahip degiliz. Hadisciler ha-
dislerin ekseriyetinin mana ile rivayet edildiklerinde muttefiktirler.

Ravi tasarruflari goz sniinde bulundurularak farkh rivayetlerin ortak anla-
mini elde edip hitkme varmak yerine her bir ravinin farkh rivayeti bir mezhebin
goriigine dayanak olmustur. Zira Ustl-i Fikha viicut veren Kelami diisiinceye
gore Kur’an’da hitab-1 mithmel olmadif1 gibi sahih hadislerde de hitab-1 mithmel
yoktur. “Zira hitab-1 mithmel hezeyandir, hezeyan nakisadir, nakisa Allah ve Ra-
sulu icin muhaldir.’®

Hitab-1 mithmel icin farkh tanimlar yapilmakla birlikte asil kastedilen, her-
hangi bir anlam veya bir hitkiim ifade etmeyen, yahut vazedildigi manaya dela-
let etmeyen sbz, 1afiz demektir. Elbette teorik olarak boyle bir seyi Allah ve Ra-
suli icin diiginmek imkéansizdir. Hatta Gazalf’ye gore boyle bir seyi akli baginda
bir insan i¢in diisinmek dahi dogru degildir.” Ancak bu kaideyi elimizdeki riva-
yet malzemesine tegmil etmek sahih hicbir rivayette mithmel hicbir hitabmn ol-
madigim soylemek miimkim midir? Amidi’nin dedigi gibi Kur’an'da anlamsiz
bir seyin olmas: tasavvur edilemez." Ancak aym seyi ravilerin rivayeti i¢in soy-
leyebilir miyiz? Hatta bazm usulciilere gore hitab-1 mithmel herhangi bir anlam
ifade etmeyen kelime degil, dilde vazedildigi zahiri manaya delalet etmeyen la-
fizlardir. Buna gore sahih hadis metinlerinde herhangi bir kelimenin zahiri an-
lamima muhalif olarak séylenmis clmasi onu hitab-1 mithmel kilar.

Bu husus ravilerin rivayetlerinde gecen her ifadeyi Hz. Peygambere ait kut-
sal bir soz olarak kabul etmeyi intac etmisgtir.

Ustil-i Fikh’in 1afzl delalet yollan i¢in belirledigi kurallarin hadis metinleri-
ne harfiyen tatbik edilmesinin Fikih, Ahldk ve Kelam acisindan dogurdugu so-
runlara kisaca isaret ederek bu bolumi bitirmek istiyorum:

Bu husus fikihta siki bir formalizmi beraberinde getirmistir. Ictihada kay-
naklik etmesi gereken her rivayet serbest ictithadin oniinde bazen bir engel ol-
mustur ve ictihadin alanim daraltmistir. Mezhepler aras: ihtilafi mikellefin
aleyhine olabilecek sekilde cogaltmigtir. Fikih, bu sebeple hukuki bir sistemden

9  Genis bilgi icin bkz. Halife, Babekr el-Hasen, Mendhicw'l-Usiliyyin fi Turuki Deldlati’l-El-
faz al@’l-Ahkdam, Mektebetu Vehbe, Kahire 1989, s. 36-41.

10 Gazali, el-Mustasfd, I. 106.

11 Amidi, el-Ikkam, 1. 238.

12 Halife, age,, s. 39.
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ziyade miisliimanlarn yitkiimlalikleri tizerine bir inceleme olarak tavsif olun-
mustur.”® Nasslarm tamamindan elde edilen killi ilkeler dogrultusunda rivayet-
leri yorumlamak gerekirken bazen rivayetler belirleyici ilke olmustur. Mesela,
kendi baglamindan koparilarak genellegtirilen “Su kulleteyn miktarina ulaginca
hicbir sey onu necis kilmaz” hadisinden ¢ikarilan hitkiim temizligi imamn yarist
sayan dinin temizlik anlayigima halel getirmis ve oldukea kotii tatbikatlara yol
agmustir.™ Oysa rivayete ait biitiin par¢alar toplandiginda bu sozin suyun ¢ok
nadir oldugu ¢sl sartlar: (ardy’l-felldt) icin soylendigi anlasilacaktir.® Her riva-
yet bir nass, her hitkiim de nassin mefhumu ve mantukunda arandig i¢in bazen
hukukun temel ilkeleri gozard: edilmistir. Fikih kitaplarimizda ve ahkam hadis-
leri serhlerinden namaz kilan éniinden gegeni tldiiriirse kisas gerekir mi gerek-
mez mi, tartismasi bunun tipik bir érnegidir. Bu tartismamn sebebi, ne iglenen
sucun seriatin ifade eden bir ayet ve hadisten ne de sug ve ceza arasindaki den-
ge tizerinde varilan bir ictihaddan kaynaklanmig degildir. Tartigmamn asil sebe-
bi namaz kilann éniinden gecmeyi yasaklayan hadisin bir tarikinde katil keli-
mesinin telaffuz edilmig olmasidir.*®

Ahlaka dair rivayetlerin de fikhi rivayetler gibi gramatik tahlillere tabi tu-
tulmas: rivayete dayal geleneksel ahlak anlayisimizi olumsuz yonde etkilemis-
tir. Her seyden énce soz konusu rivayetleri degerlendirirken rivayetlerde bolca
yer alan deger hitkiimleri ile bir davramsi ahlaki kalan deger arasindaki iligki bir
temele baglanmamstir. Oysa rivayetlerde yer alan deger hiikirmlerinin dilsel ifa-
deleri ile en tist kategoride kabul edilen deger mefhumu arasinda her zaman bi-
rebir drtiisme s6z konusu degildir. Kaldi ki pek ¢ok rivayette deger ifade etmeyen
deger yiklii énermeler meveuttur. Ahlaki bakimdan deger ifade etmeyen ancak
lafiz itibariyle deger hitkmi tagtyan rivayetlerin Kur’an metni gibi gramatik tah-
lillere tabi tutulmas: oldukea bityilk yanhghklar ortaya ¢ikarmigtir. Bazen de
tasvir edici olgusal snermelerden (ihbari) deger hitkiimleri cikarilmigtir. Sozgeli-
si Allah’t sevmek ve Peygamberi sevmek ile ilgili hadisler ile Arab’ sevmek ile il-
gili hadis, fman boltimlerine girmis, hatta ehl-i hadisin imanm subeleri ile ilgili
eserlerinde yanyana yer alabilmistir.” “el-Hoydu mine’l-imdn” (Haya imandan-
dir) hadisi®® ile “el-Bezdzetu mine’l-iman” (Daginik, pejmiirde giyinmek imandan-
dir) hadisi de yine iman boliimlerinde birlikte zikredilebilmigtir."* Yemekten son-

18 Fazlur Rahman, Tarik Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, cev. Salih Akdemir, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 1997, s. 169.

14 Avnu’l-Ma’bind, 1. 33.

15 Hakim, Mustechek 1.132.

16 Bu konuda genis bﬂgl icin bkz. M. Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diigiinmek, Ankara Oku-
lu Yayinlari, Ankara 1999, s. 263.

17 el-Lalkai, tikddu Ehli’s-siinne, 1. 36; Kutlu, Sonmez, Ehl-i Hadisin Iman Anlays, 5. 16-24.

18 Muslim, Imén, I. 63.

19 Hakim, Mustedrek 1.51; Eba David, Sunen, IV. 75; Ton Hanbel, Musned, 1. 173; Beyhaki,
Su’ abul- Iman, V. 298.
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ra ellerimizi yikamak ile® ellerimizi yikamadan énce parmaklarmmz yalama-
nin® esit derecede iki ayr ahléki davrams olarak telakki edilmesi de bundandir.
Bazen rivayetlerdeki vurgu nedeniyle sevap vadeden davramiglar, ahlaki sorum-
luluklar geregi tavsiye edilen davramglart pncelemistir. Bu durum rivayete daya-
I geleneksel ahlak sistemimizde gaye degerlerle vesile degerlerin karigmasima
yol agmug en ¢nemlisi de degerler hiyerarsisini bozmus ve degerlerde bir rolati-
vizm meyflana getirmistir. Giinah, sug ve ayip olarak nitelenmesi gereken davra-
niglar ebedi azaba yahut saadete mahkum edecek hareketlerin tespiti yanhs
olursa ahlaka temel tegkil eden degerler zedelenir. Bunlarm zedelenmesi ise ah-
Jaki yanlgilara yol agar. Islam toplumlarmda dine dayah ahlakin ahldka dayah
dindarlik dogurmamasimun sebebi budur.

Bu metodun rivayetlere tatbiki sadece Fikihta ve ahlakta degil, Akaid ve Ke-
lam’da da ciddi sorunlara yol agmigtir. Hanefilerin, “Ahad haberler itikatta delil
olmaz” fikri genel gecen kural olmamistir. Her geyden once Akaid’den olmayan
pek cok sey (nuztl-u Mesih, mehdi, deccal, kabir azabi, sefaat, ruyetullah vs) di-
nin asillar haline gelmistir. Allah’in sifatlari konusunda kelamecilarla hadisciler
arasinda cikan tartismalarin bityiik kism bundan neget etmigtir. ‘Inna’llahe ha-
laka Adem ala suretihi’ gibi hadislerde bir tek zamirin mercii Allah’in zatim tar-
tisma konusu yapmugtir. Allah’in diinya semasimna inisi meselesi mustakil eserle-
re viicut vermis Ibn Teymiyye gibi bir alim bunu imanm temel prensiplerine da-
hil etmigtir. Bu tiir rivayetlere tatbik edilen yontem bazen bir nevi tatile (nihiliz-
me) yol agmis baz1 insanlar1 da tesbih ve tecsim fikrine gotiirmusgtir.

Burada ozellikle belirtmek gerekir ki, ustl-i fikhin anlama yonteminin, ha-
dislerin dogru anlagilmasi ve dogru yorumlanmasi icin bir metodoloji olmadig
yargis1 bu ustilin tarihte egemen olan sekli ve versiyonu ile ilgilidir. Zira ustlin
farkh ekollerinden yararlanarak bu metodolojide yapilacak bir yenilik, anlama
yonteminin kabul ettigi esaslarm oncelik sirasini degistirmek, onu hadislere uy-
gulanabilir bir metod haline getirebilir. Bunun i¢in yapilmas: gereken ilk sey ilk
asirlarda Cuveyni tarafindan fark edilen ve Gazéli tarafindan dile getirilen, $a-
tibi ile sistemlesme yoluna giren ustlim killi, kati esaslara baglanmast ile ilgili
calismalara kaldig yerden devam etmektir. Ustl-i fikhin kapsamu i¢inde yer ala-
cak killli esaslar ya saglam akli delillere, yahut tek tek bircok delilden elde edi-
len istikraya dayanmaldir. Delalet, lafizlarin boyundurugundan kurtulmals, la-
fizlarm bizi manaya gotiren araclardan birisi oldugu kabul edilmelidir. Dinin ev-
rensel anlagilabilirlik ilkesi (el-fehm ve'l-ifhdm) geregi sadece Arapca icin gecerli
olan delalet izafi kabul edilmeli ve biitin diller icin gegerli olan asli delélet, yani

20 Ebt Davad, Sunen, I1L 345; Taberani, el-Kebir, IV. 170. _
21 Muslim, ITT. 1607; Beyhaki, Swabuw’l-Imén, V. 80; Taberani, el-Evsat, 1V. 56; Ibn Hanbel,
Musned, 11. 415.
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méana ve mefhumun delaleti esas kabul edilmelidir.? Sasi’nin, delaletu’]l-hal, De-
laletw’l-mahallil-kelam, delaletull-orf, delaletu siyakil-kelam dedigi delalet ce-
sitleri en az lafzin delaleti kadar dilkkate ahinmali.® Hatta Ibn Dakik el-id’in de-
digi gibi mananin delaleti kesin veya kesinlige yakin bir zan ifade ederse miicer-
ret lafiz terk edilmeli ve manAya tabi olunmahidir*

En onemlisi de ustle teorik olarak viicut veren fikhi ve kelami dayanaklar
yeniden ele almmaldir. Zira ilk asirlarnn kelami tartigmalan artik cok geride
kalmigtir. Teklif kavram etrafinda yogunlagan fikhin belirledigi deger mefhumu-
nun da yeniden gozden gegirilmesinde zaruret vardir.®

Bu ustliin sahih hadis metinlerini dogru anlamamizi ve dogru yorumlama-
mz1 saglamasi i¢in ayrica atilmasi gereken adimlar: su sekilde siralamak miim-
ktindar:

1. Hz. Peygamber’in dogrudan sozi olarak nakledilen hadislerle onun her-
hangi bir davramgim yahut Peygamber déneminde meydana gelen bir hadiseyi
aktaran rivayetleri hatta sahabe ve tabiun sozii olarak hadis kitaplarinda yer
alan haberler ilmi bir yontemle birbirinden tefrik edilmelidir. Farkh isimler kon-
sa da Islam geleneginde bunlarin tamamina hadis dendigi gozard: edilmemelidir.

2. Rivayet donemlerinde Hz. Peygamber zamamnda vuku bulan hangi hadi-
senin onun agzindan rivayet edilen bir hadise déntisttigii, sadece “hitkmen mer-
fu” olgusunun degil, sahabe ve tabiuna ait hangi soziin merfu hadis kategorisine
ciktig tespit edilmelidir.

3. Ister dogrudan peygamber sozii olsun, ister Hz. Peygamber’in bir davram-
sin1 yahut onun zamaninda meydana gelen bir hadiseyi anlatan haber olsun ister-
se sahabe ve tabiuna ait bir rivayet olsun hicbir hadisin, 1afzl gramatik tahlillerle
doprudan hitkiim ¢ikarmamiza elverigli miistakil, kutsal; dini bir metin olmadifi
pesinen kabul edilmelidir. Her 14fz1 hakikatin kaynag olarak goren bir yontem
icin dahi bu bir zorunluluktur. Zira bu 14fizlarn biyiik bir kism ravilere aittir.

4. Isnad bakimindan sahih olarak kabul edilen her hadis ancak Hz.Peygam-
ber’e ait olan bir 6gretiyi bizlere ifade eden rivayetler toplulufunun bir parcasi-
dir; hem de eksik bir parcasidir. Once aym hadisin farkl varyantlari biraraya ge-
tirilmek suretiyle biitiine ait dogru parca elde edilmeli, daha sonra da dgretinin
biitimiinii elde etmeye ¢aligmahdir.

5. Gerek tek tek rivayetler gerekse Hz. Peygamber’in ogretisini ifade eden ri-
vayetler toplulugu, onlar meydana getiren tarihsel ve toplumsal sartlardan, fi-
ziki ve sosyo kiiltiirel cevreden tecrit edilerek tarih tistii metinler olarak okuna-

92 Satibi, el-Muvafakat, I1. 67; Ton Kayyim, [lamu’l-Muvakkr'in, I1. 42.

23 Sasi, Usill, s. 85, 89, 90; Krs. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 279.
24 Tbn Dakik, el-Thkdm, II. 110. ’

25 Es-Sagir, Abdulmecid, Neg'etu Usalil-Fikh, s. 26.
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mazlar, Binaenaleyh metin dis1 unsurlara bagvurmadan dogru pargay: bulmak
ve dogru parcalardan bitine ulagarak metni dogru anlamak miimkiin degildir.

Simdi biitiin bu agamalarda nasil bir yontem takip etmek gerektigi ile ilgili
baz bilgiler iizerinde durmak istiyorum. ‘

Tk asirlardan itibaren herhangi bir rivayeti muhteva degerlendirmesine ta-
bi tutarken, ondan bir hiikiim istinbat edilecegi vakit onun biitiin tariklerini bir-
likte elé almann ehemmiyetine igaret etmeyen alim yok gibidir. Yahya b. Main
soyle demigtir: ‘Sayet biz bir hadisi otuz vecihten yazmazsak, onun ne ifade etti-
gini anlayamazdik.’* Ahmed b. Hanbel ise soyle demigtir: ‘Bir hadisin biitin ta-
riklerini bir araya getirmediginiz siirece onu anlayamazsimz; zira hadisin farkh
tarikleri birbirini tefsir eder, agiklar? Ali Tonu’l Medini de soyle der: ‘Bir konu-
dald bittin tarikler bir araya getirilmeden bir rivayetin hatasi anlagilmaz.™ ibn
Dakik el-id de soyle demistir: ‘Dogru olan, aym hadisin butin tariklerini topla-
mak ve farkls tarikleri birbiriyle denetlemektir. Hadisten kastedilen mé&né ancak
bu sekilde ortaya cikar.’®

Ancak cesitli sebeplerle bu higbir zaman gergeklestirilememistir. Denilebilir
ki, her bir isnadi miistakil bir rivayet olarak kabul eden hadis ustliniin kendisi
buna engel olmustur. Her musanmf sadece kendi sthhat sartlarina uygun olan ri-
vayetleri sectigi icin bu iglemi tamamlamayl uygun gormemigtir. Binaenaleyh,
Hz. Peygamberden rivayet edilen her sozii veya onun hakkinda sbzlii olarak ifa-
de edilen her hadiseyi pek ¢ok kareden olugan bir resme benzetecek olursak® her
hadisin veya her hadiseyi bize nakleden rivayetin biitiin kareleri tamamlanmig
resmini bize veren herhangi bir hadis kitabi meveut degildir. Bu agidan bakildi-
ginda hadis kaynaklar: resmi tamamlayan kareleri ihtiva etmek agisindan hi¢
kimsenin mistagni kalmayacag: eserlerdir. Ancak resmi tamamlamak i¢in, baz
serhlerde yapildig gibi rivayetin farkh tariklerini toplamak yetmez. Mithim olan
bu iglemi yaparken dogru bir metodoloji takip etmektir. Bizce dogru bir resme
varmak icin iki 6nemli yola bagvurulmahdir:

1. Gerek tek tek her parcamn butémlugini saglamak gerekse elde edilen bu
bitimii asil resimle bitimlestirmek icin toplanan rivayetleri metin tenkidi yon-
temi ile birlegtirmek.

2. Sadece rivayetler resmin tamammi vermez. Metin digt unsurlarla, yani
metnin bize vermedigi, ancak metne viicut veren, metnin kime, ni¢in ve nasil
hangi sebeple soylendigi, metnin sosyo-kiiltirel gevresi, tarihsel ve toplumsal
baglam hakkinda ciddi aragtirmalar yapmak. :

26 Hatib, Cami’, I1. 212.

27 Age., 11 212.

28 Ayni yer.

29 el-Ihkdm, 1. 16. . :

30 Bu benzetme degerli aragtirmact M. Emin Ozafgar’a aittir.
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Burada metin tenkidi yontemi derken modern dénem hadis aragtirmalarin-
da sikca ifade edilen ve daha ¢ok hadis metinlerini akil, tecriibe, Kur’an, siinnet
vs gibi unsurlarla mukayese ederek muhteva degerlendirmesine tabi tutmak an-
laminda kastetmiyorum. Her seyden énce metin tenkidi kendisi mistakil bir
yontem degil, Tarihsel-Elestirel (Historical-Critical) yontemin bir asamasidir ve
kendisi de pek cok agamalardan ibarettir. Morfoloji ve Syntax'mn kurallan ile
metni ele alan Linguistik Analiz; Tarihsel Filoloji'yi de kullanan Semantik Ana-
liz; metnin i¢ tutarhlifim ele alan Edebi Tenkid (Literal Criticism); metnin ede-
bi tarzini belirleyen ve bu tarza viicut veren sosyal muhiti tanimlayan tarz veya
Uslub Elestirisi (Genre Criticism); metni gelenegin akigi icinde ele alan ve gele-
negin zaman icinde nasil olugtugunu izah etmeye calisan Gelenek Elestirisi (Tra-
dition Criticism) ve son olarak metnin son seklini almadan 6nce ne tiir degigik-
liklere ugradigim ele alan Redaksiyon Elestirisi metin tenkidinin agamalaridir.

Bilhassa bunlardan Semantik Analiz, hadis ¢aligmalar i¢in kagimilmazdir.
Hadis rivayetlerinde yer alan ve Islam toplumlarimin anlam haritasim belirleyen
anahtar kelimeler ve temel kavramlar yardimiyla bir anlamlar ¢atisimn nasi
kuruldugunu, bu anlamlar catisimn kiltir sistemini nasil meydana getirdigi ve
bu kitltiir sistemlerinin nasil bir diinya gorisi olusturdugunu anlamak i¢in se-
mantik analizlere ihtiyac vardir. Zira anlamlar kendi bagina degil, bir sistem ya
da sistemler icinde deger kazanir. Kiiltir sistemleri semantik alanlar deigtirir.
Kelimeler ve kavramlar icinde yasadiklar1 kiltiir sistemlerinden etkilenirler.

Hadis serhlerimizde oldukeca zengin bir malzemeye sahip olan linguistik ve eti-
molojik calismalar semantik analizlere kaynaklik edecektir. Bilindigi gibi seman-
tik sadece dil i¢in yapilmaz. Dilden hareketle bir dimya goriigini ortaya cikarmak
icin yapilir. Rivayet malzemesinin bizlere sundugu temel kavramlardan ve anah-
tar kelimelerden hareketle Hz. Peygamberin ve ilk nesillerin diinya gortigtinii tes-
pit etmek ve daha sonra bir metodoloji olarak hadisleri bu diinya goriisiniin mey-
dana getirdigi semantik alana gore degerlendirmek faydali olacaktir. Bu bizlere
sonraki asirlarda semantik alanlarm nasil degistigini de gostermis olacaktir.

Ayrica semantik analizler hem tek tek rivayetleri anlamamizda hem de bir
biitin olarak nasil degerlendirmemiz gerektiginde yardime olacaktir. Bir anah-
tar kavramin asli ve izafi manasini tesbit etmek, anahtar kelime konuminda ol-
mayan baz kelimelerin anahtar kelime konumuna nasil yitkseldigi, diger bazi
anahtar kelimelerin odak kelimeye nasil doniistigii ve odak kelimenin semantik
alam icindeki anlamlarm zaman i¢inde nasil degistigini gormek son derece
onemlidir. Bizim kelimenin veya ifadenin anlam alamm belirlemek icin seman-
tik analizlere ihtiyacimiz olmaz; ancak, anlam alamm ve siralanmasmi dogru-
dan etkileyen dil ici ve dig1 unsurlan belirlemek ve bu anlamlarm kiltiire ve top-
Juma nasil yansidigim, zaman zaman kiiltiirtn ve toplumun bu anlamlar nasil
degistirdigini gormek icin ihtiyacimiz olacaktir.
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Biitiin bu calismalar resmin onemli karelerini tespit etmemizi saglayacaktir.
Ancak metnin biitiin kareleri rivayetlerle bize gelmis degildir. Bir metni anlama-
da metnin i¢ birimleri olan kelime, edat ve ciimleler arasindald iliski ne kadar
gnemli ise metinle dig dinya arasindaki iligki o derece énemlidir. Insamn tabii
baglami ne ise sozin tarihi, ictimai ve kitltiirel baglam: odur. Ifadeler, Witgens-
tein’in dedigi gibi kendi baglarina duran ve tek baglarina bilinebilen otomatik ol-
gular dlarak kavranmazlar. Tersine ifadelerin varolugsal ve siiflandirict bir bag-
lam1 vardir ve ¢ogu bagka baglamlara da sahiptir. Binaenaleyh, Hz. Peygambe-
rin sozlerini ve fiillerini anlamak ve yorumlamak igin, icinde yagsadigi cografi ve
sosyo-kiiltiirel ortami, hedeflerini kendileri ile gerceklestirdigi ilk muhataplarim
ve miicadele ettigi toplumun olgularim ve bu olgular arasindaki baglantilar tes-
pit etmek gerekir. Bagka bir ifade ile Hz. Peygamberin her sozinti ve davramsgi-
1 icinde yasadigi ortam ve bu ortamin dogurdugu sartlar icerisinde ele alma za-
rureti vardir. Hz. Peygamberin herhangi bir filini veya gortstint ortaya cikaran
sosyolojik etkenler tam olarak anlagildifinda o simdi ¢cagimizda bizim i¢in de an-
lamli olur ve tam anlamiyla yeni bir boyut kazamir.

Nasil ki, her sozciigiin bir temel anlam bir de baglamsal anlanu varsa aym ge-
kilde her hadisin bir temel anlami bir de baglamsal anlam vardir. Hadiste kaste-
dilen m4n4, hadisin rivayetlerde zikredilmeyen viirud sebebi, hadis metninde ge-
cen bir hitkmiin illeti ya da hikmet-i tegrii ancak tabii ve sosyal baglamin dogru
tespit edilmesiyle anlagilabilir. Bitin bunlari sadece mana ile rivayet edilen hadi-
sin veya hadislerin metinlerinde aramak yanhs olur. Kald: ki, her rivayet mtsta-
kil kabul edildigi icin tali derecede rivayetlerde yer verilen metin dis1 unsurlara da
pek rivayet edildizi soylenemez. Zira nassmn kendisi kati kabul edilirken stz konu-
su metin dig1 unsurlar haklandaki bilgi zanni ve spekiilatif kabul edilmistir. Oysa
bu konuda yapilacak ¢alismalar bu bilgileri zanni olmaktan ¢ikaracaktir™

Rivayet kendi baglammdan koparilmazsa yahut soru ile birlikte ele alimrsa
bu soziin suyun cok nadir oldugu ¢ol sartlari i¢in soylendigi anlasilacaktir. Kaldi
ki benim burada soylemek istedigim husus boyle bir rivayet olmadan da metin
dist unsurlar: degerlendirmek suretiyle mana ve maksadin anlagilacagidur.

Ashnda serh edebiyatimizda sahih hadis metinlerini anlamlandirirken metin
dist unsurlarn da goz oniinde bulundurulduguna dair pek ¢ok érnek verilebilir.
Ancak bunlar hadisten ¢ikan nihai hitkme yansimada zorluklarla kargilagmigtir.
Sahabeden itibaren birkag érnek tizerinde durmak istiyorum:

1. Ibn Abbas cuma giinii gusletmenin vacip oldugunu bildiren hadisleri soyle
yorumlamigtir:

Hz. Peygamberin zamaninda insanlar fakir ve muhtagtl. Y(n giyerler ve hurma bahgelerini

sirtlarinda tasidiklari sularla sularlardi. Mescid-i Nebevi oldukga dar ve tavani basikti. Rasulul-

31 Metodoloji Sorunu, 295-97.
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lah sicak bir yaz glinlinde cuma hutbesini irad etmek i¢in minbere ¢ikug@inda ki, minberi de
0 zaman ¢ok kiiclik ve (¢ merdivenden ibaretti, insanlar da terlemigti. Viicutlan etrafa yln
ve ter kokusu yayiyordu. Bu durumda sadece birbirlerini rahatsiz etmekle kalmadtlar koku-
lan Rasulullaha kadar ulastl. Bunun {izerine Allah'in Rasult: ‘Ey insanlar bu glin (Cuma) geldi-
ginde gusledin veya gordigiiniiz en glizel kokulari stirlin’ dedi™

2. Ubeyy b. Ka'b’in ‘tek bir giysi icinde (izar-pestamal) namaz kilmak stinnet-
tir; zira biz peygamberimizin zamaninda boyle yapardik ve kinanmazdik’ séziine
kargi Abdullah b. Mes'ad goyle demistir: ‘O zaman elbise kithg vardi. Ancak Al-
lah size zenginlik verdigi zaman iki elbise ile kilmak daha evladir.’*

3. Cabir’in ‘Allah Rasulii sirt iistii yatarak ayag ayak tistiine atmay: yasak-
lad?’ rivayetini degerlendiren el-Hattébi soyle demistir: ‘Peygamberin zamaninda
elbise kith@ vardi. Cogu kimse sadece beline saracag bir pestamal bulabiliyor-
du. Pestemalin altindan heniiz salvar gibi seyler giymek yerlesmemisti. Bu ha-
liyle sirt iistii yatan kimse ayagim ayak tistiine atinca gorillmesi haram olan bél-
geleri gorityordu. Bunun icin Hz. Peygamber yasakladi.”*

4. Tbn Dakik el-Id, ‘Sizden biriniz uykudan kalktigi zaman elini ii¢ kez ylka-
madan su kabina batirmasin zira elinin nerede geceledigini bilmez’ hadisini goy-
le yorumlamigtir: ‘Hz. Peygamberin zamaninda su oldukea azd1 ve dzel kaplarda
muhafaza ediliyordu. Ote yandan insanlar tuvaletlerde tas ile temizleniyordu.
Uyuyan kimse terlediginde su ile temizlenmedigi i¢in belli bolgelerinde necaset
ortaya cikiyordu. Elbette boyle bir durumda bu necis bolgeye degen elin su dolu
kaba degmeden yikanmasi gerekiyordu.’®

5. Yine Ibn Dakik Hz. Aige’nin ‘Ben, Peygamberin 6niinde kible tarafinda
uzanirdim. Secdeye egildiginde ayaklarim: cekerdim, kalktiginda uzatirdim’ ri-
vayetini degerlendirirken, ‘O gimn evler ¢ok dard: ve evlerde 151k yoktu’ diyerek
metin digi unsurlarla Hz. Aige’nin hareketinin yadirganacak bir tarafi olmadig-
m ifade etmigtir.®

6. Ibn Dakik bir bagka yerde ise Cabir’den nakledilen ‘Hz. Peygamber bir cu-
ma giinii hutbede iken bir adam mescide girdi. Hz. Peygamber ona sen namaz kil-
din m1 diye sordu? Hayir deyince kalk ve iki rekat namaz kal’ dedi rivayetini de-
gerlendirirken su ifadelere yer vermistir: ‘Adam ¢ok fakirdi. Hz. Peygamber onun
ozellikle ayaga kalmasin istedi ta ki insanlar onu gérsiin ve yardim etsin.’¥

Daha éncede ifade edildigi gibi, serh edebiyatimizda bu tir 6rnekler oldukea
coktur. Ancak hicbir zaman bu her tirlt rivayete tatbik edilen bir yonteme do-

32 Hakim, age., 1. 280.
33 Afédlu'r-Rasitl, 1. 480.
34 Me'dlim, IV. 112.

35 Ihkam,l 18-19.

36 Ihkdm, 0. 46.

37 Ihkam II. 112.
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niismedigi gibi nihai hitkiimlere de yansimamigtir. Bunun sebebi gerek hadisin
viirtid sebebi gerekse haberi kugatan sartlar, sosyo-kiltirel ve ekonomik faktor-
ler, cevre vs. gibi unsurlarim usul agisindan zanna dayal bilgiler olarak kabul
edilmesidir. Eger metin dil bakimindan acik bir hakikati ifade ediyorsa, zanna
dayal bilgilerle bu hakikat ortadan kalkmaz. Ancak bunlardan tevatiiren bili-
nenler en az metnin kendisi kadar belirleyicidir ve bu belirleyici unsurlar mak-
sad1 bize anlatmig olurlar. Nitekim Ibn Dakik’in az once naklettigimiz yorumla-
rma, kitabimi tahkik eden cagdas muhakkikimiz su dipnotu koyma ihtiyacin: his-
setmistir: ‘Ser1 hitkiimleri boyle birtakim zorlama farazi meselelere bina etmek
yanhstir. Zira Hz. Peygamber ashabimin hallerini iyi biliyordu. Eger boyle bir sey
olsaydi o bize agiklardi. Burada bizim bilmedigimiz manevi bir boyut vardir.’®

Bu ‘manevi boyut’iddias: tarih icinde oldukea etkili olmugtur. Rivayetleri an-
lamada ta’lil-taabbud ayiriminda taabbud agirhk kazanmisg, zaman icinde yoru-
mun éniinde engel olmustur. Ibn Dakik, anlama yénteminde goyle bir kaideye yer
vermigtir:

‘Bir hitkmiin niteligi konusunda taabbudi yahut makulu’l-man4 arasinda te-
reddiit edilirse makulul-méndya hamletmek evladir. Zira ahkamda taabbudi
olanlarin makulu’l-ména olanlara nispeti oldukea azdir.’®

Ancak tarih i¢inde bunun aksi gecerli olmus rivayetleri anlamlandirirken ta-
abbudi olusu daima esas alinmigtr.

Rivayetlerle ilgili onemli bir sorun, rivayet gelenegine mensup bazi ravilerin
Hz. Peygamberde gordiikleri bir davramiginda anladiklarimi yahut Hz. Peygam-
berin zamaninda meydana gelen bir olaydan yaptiklar: citkarimlar: Hz. Peygam-
berin s6yledigi sozli bir ifadeye déntigtiirmesi, bagka bir ifadeyle hadislerin ha-
dislesmesi sorunudur. Bunun icin verilebilecek pek ¢ok drnekten birisi tizerinde
durmak burada yararh olacaktir:

Buhéari’nin EbG Hureyre’ye dayanan bir isnad ile rivayetine gore Hz. Pey-
gamber goyle demigtir: ‘Bir kimse iznin olmadan evini gozetlerse ve sen de bir tag
atarak gozlerini gikarirsan sana herhangi bir gimah yoktur.’*

Miislim aym haberi su ifadelerle nakletmistir: ‘Hz. Peygamber buyurdu ki:
‘Her kim bir kavmin evini izinsiz gozetlerse onlarin o adamin gozini gikarmala-
11 helal olur.’#

Bu iki rivayetten anlagildigina gore kisinin aile mahremiyetine tecaviiz sayi-
labilecek sekilde evini gozetlemek, izni olmadigi halde muttali olunmasini isteme-

38 Ibn Dakik, [hkdm, 1. 19.

39 Ihkdm, 1. 26. . ) .

40 %ulliléﬁ’ Diyat, 41; Mislim, Adab, 44, I11. 1699; Nesai, Kasime, 47; Ibn Hibban, el-Thsan,
. 349,

41 Miuslim, Adab, 43.
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digi haline muttali olmaya calismak bir sugtur. Birinci rivayete gore bu suca kar-
sihik siz bir tag atar suclunun gozimi gikarirsamz bir giinah olmaz. Tkinci rivaye-
te gore ise boyle bir cezaya carptinlmasi, yani géziniin ¢ikarilmas: helal olur.

Ebi Daviid, Ebtt Hureyre’nin bu rivayetini naklederken daha teknik bir te-
rim kullanr. Rivayet soyledir: ‘Her kim izin almadan bir kavmin evini gozetler-
se, onlar da goziinii cikarirlarsa, gozii heder olur.”* Ayni ifadeler Ahmed b. Han-
bel’in Miisned’inde yer verilen bir rivayette de mevcuttur.* Hukukta bir seyin he-
der olmas: bosa gitmesi, ziyan olmasi, herhangi bir kargilik terettib etmemesi
demektir.* Nitekim Nesai ve Ibn Hibban'in yer verdigi rivayetler ‘heder’ kelime-
sinden ne kastedildigini daha hukuki terimlerle goyle ortaya koymuslardir.

Her iki rivayet de goyledir: ‘Her kim izinleri olmadan bir toplulugun evini go-
zetler, onlar da bunun tizerine goziinii gikarirlarsa ne diyet gerekir, ne de kisas.®

Buraya kadar gelen rivayetlerin tamam EbG Hureyre'ye isnad edilen riva-
yetlerdir. Ancak bu haber sadece Ebtt Hureyre kanaliyla rivayet edilmemis; Ah-
med b. Hanbel ve Tirmizi aym1 haberi Ebt Zerr el-Gifari’den biraz farkl olarak
soyle rivayet etmiglerdir:

‘Her kim bir evin értiisiinii kaldirir, izinsiz olarak evin i¢ine bakar, ev halla-
mn mahremiyetine muttali olursa heldl olmayan ve had/ceza gerektiren bir ig
yapmus olur. Evin icine bakarken bir adam kendisine yonelir goziinii ¢ikarirsa go-
zit heder olur, bunu yapan ayiplanmaz. Ancak bir adam tizerinde ortii olmayan
bir eve ugrar ve ev hallkimn mahremiyetine muttali olursa hatal olmaz, asi ha-
tali olan ev halkidir.’*

Ebt Hureyre'den, sekiz ortak ravisi bulunan, farkh alti isnadla, Ebfl Zerr el-
Gafari’den farkh iki isnadla gelen yukaridaki rivayetlerin fikhi neticesi cok agik
gibi goriilityor. Nitekim Buhari soz konusu hadislere goyle bir baghk koymustur:
‘Bir kimse bir toplulugun evini gozetledigi icin gozini cikarirlarsa diyet 6denme-
yecegi ile ilgili bab.’*” Hattab’nin naklettigine gore Imam S&fi’f de bu goriisii be-
nimsemis ve bir evi gizlice izinsiz gozetleyenin gozii ¢ikarildigi zaman diyet ve k-
sas gerekmeyecegi hitkmiine varmustir.®® EbQi Hanife ise ravilerin bu rivayetleri-
ni degil, hukuk ilkelerini goz éniinde bulundurmusg boyle bir ceza verenin cina-
yet islemis sayilacagim ifade etmistir. Syle der Ebli Hanife: ‘Her kim bunu ya-
parsa (yani izinsiz evini gozetleyenin goziinii cikarirsa) cinayet islemis olur. Zira
araya bir engel koymak yahut kendisiyle konugmak suretiyle onu bundan men
edebilir. Bunu yapmaz da kasten goziinii ¢ikarirsa damin olur’ Daha sonra eve

42 Ebt David, Edep, 127; Hattabi, Me'dlim, IV. 141,

43 Tbn Hanbel, Musned, 11 527.

44 Orneklerzyle Tiirkge Sozliik, I1. 1218.

45 Nesai, Kasame, 47; Ibn Hlbban, el-Ihsdan, XII1. 851.

46 Ibn Hanbel Musned V. 181 Tum1z1, Ist?" zdn, 16; Tuhfetw’l- Ahzevi, VII. 486.
47 BuhAri, Dlyat 41.

48 Hattabl, Me'élim, IV. 142.
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izinsiz dogrudan girmeye bir ceza terettiib etmezken, izinsiz bakmaya boyle bir
agr cezanin verilmesi arasindaki celigkiye isaret eden Imam Ebii Hanife hadisin
bir kotilitkkten sakindirmak icin yapilan bir tehdit olarak (et-taghz ve'l-vaid) yo-
rumlanmas: gerektigini ifade etmigtir.*

Oysa asil sorun Hz. Peygamberin evinde yasanan ¢zel bir olay tizerine soyle-
diklerinin ravilerin marifetiyle yanlg nakledilmesinden ve fikhi genel bir hitkme
dontigturilmesinden kaynaklanmigtir. Konu hakkindaki buitiin rivayetler, arala-
rmda metin tenkidi kriterleri ile mukayeseler yapilarak, bir araya getirildiginde
klasik biitiin kaynaklarda yer alan konu ile ilgili metin dist unsurlarla resmin
kareleri yerli yerince yerlestirildiginde bunun boyle oldugu biitiin giplakliiyla
ortaya gikacaktir.

Simdi asil olay:r Hz. Peygamberin evine rahatlikla girip ¢ikan iki geng saha-
biden dinleyelim. Bunlardan birisi on yilim1 Hz. Peygamberin evinde onunla bir-
likte geciren Enes b. Malik'tir ki, rivayetten olayin bizzat gahidi oldugu anlagili-
yor. Digeri ise Hz. Peygamber vefat ettiginde onbes yasinda olan Sehl b. Sa’d es-
Saidi’dir.*

Buhéri’nin rivayetine gore Enes b. Malik goyle demistir: ‘Bir adam Hz. Pey-
gamberin bazi hiicrelerine (gizlice) bakiyordu. Bunun tizerine Hz. Peygamber eli-
ne bir ok sap1 (migkas) veya saplari (mesakis) alarak tizerine yurtudi. Ben okun
sapini adama batirmak i¢in ona dogru uzattigim goriiyor gibiyim.

Tirmizi aym rivayeti su lafizlarla nakletmistir: ‘Hz. Peygamber evinde idi.
Bir adam onu gizlice gozetliyordu. Bunun fizerine Hz. Peygamber eline okun sa-
pin1 alarak ona dogru uzatti, adam gerisin geriye kacti.’* Nesai ise kii¢itk bazi
ayrintilarla soyle nakletmistir: ‘Bir bedevi Hz. Peygamberin kapisina gelerek ka-
pt aralifindan onu gozetlemeye bagladi. Hz. Peygamber de bir demir yahut odun
parcasini goziine dogru yoneltti. Bunun tizerine adam kagti. Hz. Peygamber de
‘eger yerinde dursaydin gozimnii ¢ikarirdim’ dedi.®

Sehl b. Sa’din anlattiklarn Hz. Enes’in anlattiklarindan pek ¢ok farkl: degil-
dir. sadece Sehl'in rivayetlerinde Hz. Peygamberin elinde bagim kasidig bir nevi
demir tarak (Midrat) vardir. Buhari, Miislim, Tirmizi, Nesai ve Ibn Hibban'mn yer
verdigi rivayet aym lafizlar tagimaktadir. Rivayet soyledir: ‘Bir adam Hz. Pey-
gamberin kapisimin deliginden bakiyordu. Hz. Peygamberin elinde kafasim kagi-
dign demirden bir tarak vardi. Peygamber onu gériince soyle dedi: bana baktigin
bilseydim bunu goziine sokardim, izin istemek bakmamak i¢in emredilmigtir.’*

49 Hattabi, Me'alim, IV. 142,

50 Bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, II1. 140.
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Simdi, metin dig1 unsurlar: da bir araya getirmek suretiyle olayin daha da
netlik kazanmasim saglamaya ¢alisalim.

Metin dig1 unsurlarin bize tamamlayici bilgi vermesi i¢in éncelikle rivayetler-
de gegen sahsin kimligi, gectifi mekan ve zaman da onemlidir. Rivayetlerde ge-
cen mitbhem isimleri agia cikarmak icin yazilan Ibn Begkevalin Gavdmidu Es-
mai’l-Mubheme adl eserinde Hz. Enes ve Sehl b. Sa’d’in rivayetlerine yer veril-
dikten sonra adi gegen kiginin Hakem b. Ebi'l-As oldugu ifade edilmistir.® Ayrica
aym eserin dipnotunda aym amacla kaleme alinan diger iki eserde; es-Sefe-Ra-
yini ve Ibnu’l-Bulki’nin de el-Mubhkemat adli eserinde soz konusu kisinin Hakem
b. Ebi’l As oldugunda ittifak edildigi yazilmstir. fon Sa’d’n rivayetine gore Mer-
van b. Hakem'in babas: ve Hz. Osman’in amcas olan igbu Hakem b. Ebil-As Hz.
Peygamberin azili diismanlarindandir. Hicret esnasinda onu ¢ldiirmeye tegebbiis
eden gitruhun elebagidir.*® Yegeni Osman Islam’a girince onu baglamis, salabeti-
ni goriince bundan vazgecmistir.”’ Ibn Hacer’in el-Isabe’sinde kaydettigine gore
Hakem b. Ebil-As Mekke'nin fethinde kerhen Misliman olan tulekadandir.
Miisliiman olduktan sonra bir siire Medine’de ikamet etmeye baglanmig, ancak
pek de sahabi gibi hareket etmemistir. Hz. Peygamber konusurken zaman zaman
depregmis, arkasindan el kol hareketleriyle istihzaya varan davramglara yelte-
nebilmigtir.® Daha sonra Hz. Peygamberin onu Taif’e stirgiin ettigi, Hz. Ebl Be-
kir doneminde Medine’ye donmek i¢in yaptigi miiracaatin reddedildigi, Hz. Os-
man doneminde Medine’ye donebildigi ve burada vefat ettigi de yine Ibn Hacer’in
bize verdii bilgilerdir. Taif’e neden siirgiin edildigini ise Ibn Hacer soyle bir ri-
vayet ile nakleder: ‘Bir giin ashab Hz. Peygamberin huzuruna girdiginde Hakem
b. Ebi’l-As’a l4net ettigini gorditler. Ne oldugunu sorduklarinda goyle dedi: Ben
falan egimle beraberdim, duvarin yarigina girmis suratim ovarak bana bakiyor-

us... Sahabe, ‘onu yakalayalim m1’ deyince, ‘hayir’ dedi; ancak daha sonra onu
stirglin etti.’®

Sonug olarak, Ebti Hureyre ve Eb( Zerr’e isnad edilen rivayetlerle Enes b.
Malik ve Sehl b. S2’d’in rivayetleri metin dig1 unsurlarla birlikte mukayese edil-
digi zaman, pek ok érnekte gorilddiigi gibi, olaydan ¢ikarilan yanlig bir hitkmiin
raviler tarafindan fikhi bir formiilasyona sokularak Hz. Peygambere isnad edil-
digi anlagilacaktir.

Tesekkiir ederim.
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